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3. BASKININ SUNUSU

Fecr Yayinevi'nden Hiiseyin Nazliaydin kardesim
arayarak ilk baskis1 1997, ikinci baskis1 2011 yilinda ya-
pilan bu kitabin igiincii baskisini yapabileceklerini soy-
lediginde, arsiv taramasi yapiyordum. O esnada bir kitap
arasindaki kagida 8. Cumhurbaskanimiz Turgut Ozal’in
vefatini ve Ugur Mumcu’nun o6ldiiriilmesini isittigimde
ilkede yasanan kaos ortamindan etkilenerek 07.04.1993
Cumartesi tarihinde Urdiin’iin Amman sehrinde, gurbet-
te sunlar1 yazmisim. (1993 yilinda dénemin) israil devlet
Baskani Heim Heirtzoh’un “Su anda diinyay1 tehdit eden
en biiyiik tehlike, Islam koktenciligidir. Israil’in su anda
ve gelecekteki gorevi, Bat1 adina Islami uyanisla miicade-
le etmektir. israil, gecmiste komiinizm tehlikesinin orta-
ya koydugu yayilmalara karsi miicadele verdi; ancak
Sovyetlerin dagilmasindan sonraki yeni goérevi, Islam
koktenciligin bolgeye yayilmasina engel olmaktir.” ifade-
leri karsisinda “Islami uyanis hakikaten nedir?”, “Biz
kimiz?” ve “Hangi medeniyete mensubuz?” Bu sorularin
cevabini biitiin diinyaya anlatma cabasindan 6nce ken-
dimize diiriist bir sekilde verebildik mi? Hakikaten so-
run, bir aidiyet yani hangi medeniyete ait olundugu
ve/ya olunmasi gerektigi sorunu ve gercekten énemli.

Elinizdeki bu kitabin ilk baskisi 1997 yilinda yapil-
mist1 ve bu soruya cevap arayan farkli cevaplari, ¢6ziim
Onerilerini bir araya getirmeyi hedeflemisti. Sark cephe-
sinde fazla bir degisiklik olmadig1 gercek, hatta Islam
dinyasinda durum daha da kotiiye gitmektedir. Cinki
Islami uyanisla miicadele etmeyi kiiresel giiclerin vekalet
savaslariyla gotiirdiikleri, Miislimani1 Miislimana Sii-
Selefi catismalariyla kirdirdiklar1 da bir dénem yasiyo-
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ruz. Kendilerini ilk dénem Islam tasavvurunun temsilci-
leri olduklarimi séyleyen siyasal orgiitler (Taliban, Isid,
Boko-Haram) yaptiklari eylemlerle hem Miisliman bol-
gelerde siirekli gerilim ve ¢atisma durumunu sagliyorlar,
hem de biitlin diinyada islamofobiay: tetikleyen tutum ve
davranislar sergiliyorlar.

Bu baglamda, bélgede (Urdiin ve Yemen) kalmis bir
akademisyen olarak yukaridaki sorularin cevabini ara-
mak ve olas1 ¢6ziim Onerilerini ¢ogaltmak kaygisiyla ta-
rihsel siirece dair notlarimi/¢alismalarimi iki kapak al-
tinda tutsun diye yeni baski da ilaveler yaptim.

Hedef kitlem; hayatini anlaml kilmak i¢in “insanli-
gin diisiince seriivenini elestirel bir gozle okuyarak” ha-
diselerin arka planini diisiinen, sorgulayanlardir. Cinki
bunlar zihinlere giydirilmis deli gomleklerini yirtan ve
sloganlarla ambalajlanmis ideolojileri asan, yasanan bi-
lin¢ kaymasini/yarilmasini iyi anlamak micadelesi ya-
pan; diinyay: yeni ve kendine 6zgii kavramsal bir gozle
gbrmeye calisan; bunun sonucunda i¢ uyumunu sagla-
mak icin yaptig1 sesli fikri hesaplasmalar: yapan; yani
sOyleyecek sb6zii olan zor zamanlarin insanlaridir.

Din hakkinda herkesin her seyi konustugu bir zaman
diliminde yasiyoruz. Bir sey hakkinda her sey sdylenebi-
liyorsa, aslinda o sey anlamsizlastirihiyor demektir. O
halde yeni bir din dili olusturma ilizerinde diisiinmek ge-
rekiyor. Bana gore, yeni bir din dili olusturmak, “kaygi-
lar1 paylasmak ve secenekleri artirmak” icin gereklidir.
Bu diinyada refah ve mutluluk, huzur, ahirette de En Yii-
ce Iyi’nin bilgisine ulasmak, Rabbimizin rizasim1 kazan-
mak, yani mutlak kurtulusa, felaha ulasmaktir. Din bu
anlamda nihai kaygimizin hali/nesnesidir.

Yeni bir din dili olusturmak islam Aklinin Elestirisi-
ni yapmakla miimkiin olabilir. Miisliiman cografyada ilk
donemden itibaren Emevi-Abbasi siyasal erk kavgasiyla
baslayan savaslarda dinin mesruiyet araci olarak kulla-
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nim siirecini incelemek, burada gomili Misliman akli-
nin iktidarlarca yiizyillarca nasil kullanildigini, Peygam-
berimizin Veda Hutbesiyle diinya kamuoyuna acikladig:
cahili sistemin yeniden giincellendigini ve nasil déniistii-
rildiigiinii gérmektir. Bunu yapmak demek, Makasidu’l-
Kuran, yani gonderilen temel ilkeleriyle, Makasidu’s-
Seria yani bunun farkli zaman ve mekanlarda, farkl dil-
lerde, farkli soru ve sorunlara ¢oziim iiretmek icin kulla-
nilan yol ve yontemleri mukayeseli bir sekilde incele-
mek, glinimiize neyi, nasil sdyler tizerinde diisinmektir.

Bu anlamda yeni bir din olusturmak igin felsefe sart-
tir, ¢iinkii o, varolusun yapis1 hakkinda ontolojik sorular
sorarken, teoloji/kelam nihai kayginin yapisi hakkindaki
aksiyolojik/deger sorulariyla ilgilenir. Kelam, varolussal
anlamda gelen/edinilen vahyi baglamda bu sorularin ce-
vaplandirilmasini hedefledigi icin bir anlamda felsefe ile
yapilan diyalogdur. Felsefe bu arayisi evrensel terimlerle
yaptigi icin aralarinda bir catisma ve/ya sentez arama-
nin bir anlami da yoktur; zira felsefe ve teoloji birbirinin
yanindadir. Kelami yargilar, son tahlilde “Tanri merkezli
bir hayat” i¢inde islevseldir. Yani bu kelami yargilarin is-
levlerini, degerini ve tasavvur degerleriyle tasdik siirec-
lerini bu Tanr1 merkezli hayata gore inceleyerek kulla-
nimlar1 kesfedilebilir. Halbuki din felsefesi, olusturdugu
din diliyle dini inanglarin sistematik bir formiilasyonu
olan teoloji/kelam-ilahiyat anlaminda bir arastirma de-
gil; aksine felsefenin bir disiplini olarak ortaya ¢ikmistir.
Ciinkii dini diisiincenin yani sira, dinin kavramlarini ve
inang sistemlerini de inceler. Kelam teolojik dille bunlar:
ifade eder; “Tanri Hakkinda Konusmalar” iizerine bir
“konusma” yaparken Din Felsefesi dini ifadelerin daya-
naklarini arastirir.

Bunun yolu Felsefe, Kelam ve Tasavvuf disiplinlerini
Esgiidiimiini Saglayarak Yeni Bir Din Dili Olusturmaktan
gecmektedir. Bununla kastimiz sudur: Dil, diisiince irti-
batini irdeleyip, i¢ konusma ve dis konusma, tasavvur ve
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tasdikin mantiksal temellendirmesini yapmak gerekir.
ister bash basina bir disiplin isterse bir alet ilmi olarak
alinsin Mantiksal sorgulama ile “delilin butlanindan
medlulun da butlani gerekmeyeceginden” yani “bir ol-
gu/nesneyi ispat icin ortaya koydugunuz kanitlarin ge-
cersiz kilinmasi, o nesne/olgunun gecersizligini gerekli
kilmaz” tespitinden hareketle diisiincelerimizi, kavram-
larimizi rasyonel elestirel ve tutarli 6nermeler haline ge-
tirmemiz sarttir.

Buradan hareketle yapilan cikarsamalar/kiyaslarin
tutarliligin temel 6nermelerimizle gelisip ¢elismedigi an-
cak boyle yapilabilir; felsefi, kelami, batini ve sufi oku-
malarin farkliliklar:, tutarhiliklarini belirginlesebilir. Do-
layisiyla tefsir, tevil, batini okuma ile Anadolu’daki de-
yim ile “zirva tevil gotiirmez” seklindeki asir1 yorumlarla
tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf disiplinlerinin te-
mel 6nermeleriyle irtibat1 yeniden giincellenebilir.

Boylelikle seraitlerin ortaya koydugu teolojik yapila-
r1 felsefi bilgi araglariyla analiz edebilir, dinin zaman ve
mekan iistii 6zlinii yakalayabiliriz. Bunun yapilmasi de-
meKk, ed-Din ile bunun farkli zaman ve mekéanlarda farkli
dil ve farkli kavimlere indirilen vahyin uygulanmasinin
akli olgu olarak incelenmesi; seriat seklinde belirlenen
bu uygulamalarin kavramsallastirmalari, ©Onermelere
dontistiirilmesi ve yapilan kiyaslarin temel Onciilleri
degillemesiyle ortaya cikan tahrifleri de olgusal dogru
baglaminda incelemektir.

Yukarida sorularin cevabini ararken, kullanilacak
tarihsici ve tarihselci yontemlerin hala birbirine karisti-
rilmasinin ortaya ¢ikardigi sorunlara dikkat etmek gere-
kir. Ozellikle tarihsici/pozitivist yontemin tarihin bilim-
sel bir yorumunu yapmanin miimkiin oldugunu; dolayi-
siyla tarihsel agiklamalar i¢in basvurulacak evrensel ya-
salardan, tarih icin birlestirici ilkelerden bahsetmesinin
tutarhiligi tartismaya aciktir. Zira bu tarz, diger tarih an-
layislarin1 yok sayan mutlakgi, totaliter ve 6ziinde yeni
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selefilik diyebilecegimiz bakis acilarini ¢ikartir ki bunla-
rin siyasal yansimalarinin neler oldugu, islam diinyasin
ne hale getirdigi de agiktir.

Bu sorun, tarihte farkli varoluslar ve farkli bakis
acilar1 oldugunu, tarihsel olay ya da olgunun kendisi ol-
dugunu aciklamadigini, insanlarin i¢cinde bulundugu kiil-
tiirel donanim ile onu okumaya ve anlamaya calistigini,
bu baglamda “ufuklarin kaynasmasi” sonucu ortaya ¢i-
kan bir anlamadan s6z eden hermeneutik yontem ile
asillmaya calisilmistir. Bu tercih ile okumaya yapanlar,
beseri, tinsel/manevi ilimlerde yasanilan “kriz”i asmada
nihai bir yontem oldugunu savunmaz. Ciinkii yasanilan
sosyo-politik durum baglaminda belirlenen anlama ufku
ile metini “okuma” alternatiflerini yok eden mutlakg¢: bir
bakis acisindan sakinmaya calisirken baska bir mutlakgi-
liga yani rolativizmin goreceligine diismemek gerekir.

Bu husus 6nemli, ¢linkii yirminci ytizyilin ikinci ya-
risinda, beseri bilimlerde pozitivist/tarihsici egilimlerin
yerini rolativist/gorececi bakis acgilar1 almaya basladi.
Kiiltiirel anlamlarin cesitliligi ve 6zgiinliiklerini girift bir
etkilesme dokusu iizerinde dururken sig bir gorececilige,
dolayisiyla da tarihselcige diisiildii. Oteki toplumlar1 da
baglayan genel yasalar ve ag¢iklamalar (Nomotetik) ¢i-
kartmaya calisildi. Bu agidan Bati da modernite ciddi
elestirilere ugradi.

Velhasil anlasilmaya c¢alisilan her sdylem tarihseldir
ve bir baglam olmadan iiretilmesi miimkiin olmadig: gibi
bu baglam hesaba katilmadan da anlasilmasi zordur.
Soylemin toplum ve kiiltiirii belirledigini ama toplum ve
kiiltir tarafindan da sOylemin belirlendigini de goz
Ooniinde tutmak gereklidir. S6ylemin baglami, bir “hayat
tarzi”’na tekabiil eden bir “dil oyunu”’nun baglamidir.
“Dil”in tarihsel olmasi nedeniyle, sdoylem, hem gec¢mi-
se/tarihe, hem de “bugiin”e ve gelecege atifta bulunur.
Bunun igin olsa gerek, sdylem kiiltiire, ideolojiye ve ha-
yat tarzlarina ickin olmalidir denilir. (Edibe S6zen, Soy-
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lem,-Belirsizlik, Miibadele, Bilgi/Gli¢ ve Rekleksivite, Pa-
radigma Yay., Istanbul, 145-146)

Bu noktada elestirel bir sdylem tahlili ile toplumsal
ve kiiltiirel siireci/baglami arastirarak bunun, bir tarih
felsefesi olusturup olusturmadigi hususuna dikkat etmek
gerekir. Ciinkii sOylem, bir tarih felsefesi olusturdugu
stirece gecerlilik ve tutarlilik kazanir. Buna dair yapilan
her yeni yorum, yeni baglam ve yeni bilgilenmelere 6n-
cilik eder. Yukaridaki sorulara verilen cevaplar tahlil
edildiginde goriilecektir ki, bu tutarliligin gerceklestigini
sdylemek miimkiin goziikkmemektedir. Onemli olan, bu
felsefenin olusum siirecinde tarihsel olgulara sdylem ice-
risinde bir diizen veren kavramsal aygiti metnin yiizeyi-
ne tasiyarak anlamaya calismaktir. Evet, “Tarihsel olgu-
lara diizen veren soylemler vardir; dolayisiyla da tarih,
bize gore, (zorunlu olarak) yorumsaldir. Ciinkii insanin
yapip ettikleriyle ilgilenmek onun anlam igerigiyle ilgi-
lenmek demektir. Bu anlamlarin filolojik-tarihsel yorum-
larla yeniden kesfi bilimsel bir gérevdir. iste bu, “tarih
yapmak”tir. (Keith Jenkins, Tarihi Yeniden Diisiinmek,
¢ev. Bahadir S.Sener, Dost Yay., Ankara, 1997, s. 15-17.
Erich Rothacker, Tarihselcilik Sorunu, ¢ev. Dogan Ozlem,
Ara Yay., istanbul, 1990, s. 8)

O halde, ister siyasal baglamda; isterse dini konular-
da olsun, bir toplumu tarihsiz kilmanin; yani gelenegin-
den koparmanin miimkiin olmadig1 hususuna dikkat etme-
liyiz. Bu nedenle, “Tarihselci felsefenin de temel kavram-
larindan biri olan Gelenek, bugiinde yasayan gec¢mistir. O,
bir toplumun ge¢misiyle olan baglarinin siirekliligi olarak
kendisini gosterir. Fakat toplumsal hayat, gelenek kadar
yasanan “an”in istek, 6zlem ve taleplerine uygun “ye-
ni”leri hep tretir.” O halde sorularimizin cevab(lar): igin
“gecmise/tarihe” doniip, onu “anlamak” zorundayiz. Bunu
yapmaliyiz, ¢linkii “ge¢mise donmek, giincel olam kavra-
mak icin gereklidir; ama her dénemde karsilastigimiz so-
runlar da hep “yeni”dir. Tarihi, manevi/tinsel ve beseri
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bilimlerde daima yeni olan bu konumdan hareket etme
geregi vardir. (V. Kempski, “Siyaset Felsefesi”, Giiniimiiz
Felsefe Disiplinleri, ceviri ve derleme Dogan Ozlem, Ara
Yay., istanbul, 1991, s. 450) O halde dénemli olan, bu “ye-
ni”lerin siirekli iretilmesidir; iistelik bunlar1 her biri ken-
di bakis acisinin mutlakligini/totalligini 6ne siirmeyen, bu
farkliligin insanin yeryiiziindeki ontolojik durumuna te-
kabiil ettigini sOyleyen ve birbirleriyle rekabet eden tasa-
rimlar/¢oziimler olarak degerlendirmek daha makuldiir.
Ciinkii bu tretilen ¢6ziim Onerileri, ayni sorunu ¢ozmeye
yonelik farkli cevaplardir.

Bu cercevede yeni baskiya ilave edilen makaleler
sunladir: 11 Eyliil 2001: Liberaller ve islamcilar Arasinda
Varoldugu Séylenen ittifakin Sonu mu? (Tezkire, yil 11,
sayl 26, 2002, s. 202-216) ve “Maturidi’de Dini Cogulcu-
luk Kavrami” (Fecre Dogru, say1 11, Eyliil 1996); “Baris¢il
Bir Diinya icin flahi Dinler ve Cogulcu Evrensellik Tasa-
rimlar1” (Uluslararasi Dini Arastirmalar ve Kiiresel Baris
Sempozyumu, Bosna Hersek/Saraybosna, 19-21 Mayis
2016). Ozellikle son iki makalede radikal tarihsiciligin
ortaya c¢ikardig: mutlak goéreceliligin kiiltiirler aras1 diya-
log ve dini ¢esitlilik sorunu olmasina ragmen, her ulus
veya kiiltlirtin mutlak hakikate kendi tarzinda ulasacagi;
tikelde tiimele kendi yontemiyle (tekil) ulasabilecegini;
yani evrensel ile biricik iliskiye kendi tarzinda girebil-
mesi iddiasimi inceledik. Elestirilerinizi, katkilarinizi
gonderme lutfunda bulunursaniz, yeni baskilarda deger-
lendirilecektir. Boylelikle olasi hatalara diisme riskinden
kurtulabilecegimden dolay: simdiden “okur” ve “yazar”
dostlara tesekkiir ederim.
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Mevliit UYANIK

Hitit Universitesi
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mailto:mevlutuyanik@hitit.edu.tr
mailto:mevlutuyanik@gmail.com




2. BASKININ SUNUSU

Diinya ve ahiret saadetini temin edecek kiilli ilkeleri
iceren ve Allah tarafindan peygamberimiz vasitasiyla biz-
lere gonderilen Kur’an-1 Kerim, “Bugiin bizlere neler sdy-
liyor?” sorusu cercevesinde odaklasan tarihsellik ve ev-
rensellik tartismasina dair terciime ve telif makalelerden
olusan derlemenin ikinci baskisini yapmak zorunluluk ha-
lini aldi. Clinkii 1980 sonrasi Tirkiye’de yasanan hizh top-
lumsal ve kiiltiirel gelismelerin, islAm diinyas1 ve Batr’dan
yapilan {istelik icerigi hazmedilmeden, miizakeresi ve
elestirisi yapilmayan cevirilerin etkisiyle bir donem yogun
olarak yasanan tarihsellik ve evrensel tartismasinin giin-
demden diismesi gerekiyordu, ama Oyle olmadi.

Yeni baskinin ne zaman yapilacaginin periyodik ara-
liklarla sorulmasinin yani sira gittigim yerlerde bu der-
leme calismadan dolay1 hatirlanmamiz da manevi olarak
ikinci baskiy1 zorunlu kildi. Tarihin bir bilim olup olma-
dig1 sorunsalinin yani sira tarihsellik ve tarihsicilik ara-
sindaki farkin bile fark edilememesi ve TGfi’'nin alabildi-
gine ve tek yonli okuma ile tiiketilmesi karsisinda Kasif
Hamdi Okur kardesimin yardimiyla bu derleme calisma-
sin1 gerceklestirmistik.

Metin yayimlandi ama tarihsellik tartismalarina ka-
tilan ve 1srarla tek yonlii okumalarina devam etmek iste-
yenler ne TGfi’nin metninin cevrildigini gordiiler ne de
siirekli tarihsellige 6rnek gosterdikleri uygulamalari an-
latan makaleden bahsettiler. TGfi’nin makalesini ingiliz-
ceye gevirenin Tiirkge geviriye atif yaptigini (Saim Kaya-
dibi, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, say1: 10/2007:7
8-94) sOylememize ragmen bu eseri gdérmeye engel olan
“akademik korliik”lin izahi nasil yapilabilir?
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Kanaatime gore, tarihi cok yonlii okuma ve okutma
iizerine bir yontem gelistirilememesi bunun en 6nemli
sebeplerinden birisidir. Ciinkii tarihsellik ve tarihsicilik
arasindaki farka dair felsefi okumalar yapmadan, “Tarih
bir bilim midir, ya da tarihin bir anlami var midir veya-
hut ideolojik anlamlar yiiklenen bir tarih mi s6z konu-
su?” sorularini -felsefi olarak- arastirmadan bu tartisma-
lar daha uzun siire devam edecek gibi goziikiiyor.

Bu sorular ilk bakista oldukc¢a anlamsiz gelebilir,
ama kigkirtic1 ve akademik bir degeri oldugu kesin. Ciin-
kii Aristoteles’e (1.0.384-322) gore; beseri olaylarin ha-
ber alinmasi yoluyla elde edilen bilgi anlamindaki
historia; yani tarih, bir bilim olmadig1 gibi felsefenin de
konusu olamaz. Felsefesinin konusu olamaz, ¢iinki o,
zaman ve mekana bagli olarak degismez ve tiimel olan
(Metafizik) ile ilgilenir. Bu anlamiyla felsefe, rasyonel
bir etkinlik, bir teori etkinligidir. Tarih, bir bilim de de-
gildir, zira tikel ve degiskenle ilgilenen, gdzlem ve de-
neyle elde edilen bilgi (emperia) fizik alemle ilgidir Do-
layisiyla empeiria ve historia, rastlantisalliklar, diizensiz
ve tikel oluslar alanidir, bu ylizden de bunlarla ilgili bil-
gimiz hicbir genel gecerlik tasimaz.

Aristoteles’in uzun siireli ve yogun etkisinden olsa
gerek, “tarih” kavrami; tartismali, cok anlamli, birbirine
zit kavramlarla acgiklanmaya calisilan baska bir bilgi tii-
riine isaret etti. Bu acidan “Tarih nedir?” sorusuna ce-
vaplar iireten felsefi bir disiplin olarak “Tarih Felsefesi”
olusturma siireci olduk¢a uzun ve zor olmustur. Bu ne-
denle tarihi ¢ok yonlii okuma ve okutmanin imkanini ko-
nusmaliy1z artik. Clinkii her ¢agda karsilasilan sorunlar
donemin insanlari i¢in hep “yeni”dir; ¢6ziime dair felsefi
okumalar da bu giincel/aktiiel olandan hareket edilerek
calisilabilir. O halde, “Ge¢mise donmek, giincel olam
kavramak icin gereklidir.”

Bunu sdylemek, anakronizm riskini gégiislemeyi ge-
rekli kilar. Ama kronolojik (ahbari hiikiimler) okumala-
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rin dis dinyadaki reel durum ve uygulamalarla ilgisini
“deger”lendiren ve giincelleyen okumalar (insai hiikiim-
ler) yapilmak istendiginde anakronizm riski zaten var-
dir. Tarihi verilerden haberdar olmak, elestirel bir yon-
temle cok boyutlu bir sekilde okuma baglaminda kav-
ramlarin zahiri ve ilk anlamlari 6ncelenir. Tarihi olarak
0 doénemin durumu, olaylarin kayit altina alinma sekille-
rinin bilinmesi sarttir. Fakat bu formel/zahiri/tarihi bo-
yutun yani sira bu tarihin/ge¢misin felsefi icerigini, laf-
zin zahiri anlami ile dinin maksadini ve Allah Resuliiniin
hedeflerini dikkate alarak yeniden okumak, onu giincel-
lemek, varolussal kaygiy1 giinlimiize tasimak ve bugiiniin
insanina hitap etmek demektir.

Bunu tarih felsefesi agisindan temellendirecek ve
Ibn Haldun’u merkeze alarak sbyleyecek olursak, tarihin
zahiri boyutunun hipotetik; yani tarihsel ve toplumsal
unsurlarin zaman ve mekan icinde olmasi nedeniyle iti-
bari boyutunu unutmamali, hem de insandan kaynakla-
nan goreceliklere dikkat edilmelidir; ama 6nemli olan
bunlarin nedenleri iizerine diisinmek ve degerlendir-
mektir. Bu anlamda tarih/ge¢cmis ve arkeolojik veriler,
insan ve evren iliskisini anlamaya y6nelik bir ¢abay1 gos-
terdigi icin toplumsallifimizi sagladigi icin serefli bir
ilim olan tarihin verilerinin, anakronizm riskine ragmen,
giincel okumalar1 yapilmalidir.

Bu noktada “Tarihsici ve tarihselci yontem”in Kur’-
an’a uygulanmasinin nedenlerine gelince, diislince tari-
himizde biri siyasi, oteki de cografi iki hadise 6nemli bir
doniim noktasini tegkil etmektedir. Bunlar; Hollanda’in
1789 yilinda heniiz kesfedilen Umit Burnu'ndan gecerek
Hindistan alt kitasini; Napolyon komutasindaki Fran-
sa’nin da Misir’1 isgal (1798) etmesidir.

Bati iilkeleri kademeli olarak Kuzey Afrika, Orta Dogu
ve Dogu iilkelerini sémiirge haline getirmeye basladilar;
Osmanli Devletinin de siirekli zayiflamasi ve nihayetinde
¢okmesi bu siireci hizlandirdi. Modern Bat1 medeniyetinin
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temelinde bu somiirgelestirilen iilkelerin maddi servetle-
rinin yattig1 bir gergek; tabi bu cercevede, sdmiirgenin sii-
rekli kilinmasi i¢in sosyal bilimciler devreye girdi. Bizlere,
maalesef, salt akademik ¢alismalar biitiini olarak sunulan
Oryantalizm (Sarkbilim)in -bazi istisnalar olabilirse de-
gercek islevi bu noktada énem kazanmaktadir.

Oryantalist yontem geregi, 6nce Dogu tanimlanmali,
1slah edilmeli (!) ve sonunda kokiinden Bati medeniyeti-
nin normlarina gore degistirilmeliydi. Bunun igin 6nce-
likle ingilizce olmak {izere Bati dilleri ile egitim yapan
okullar acilarak, askeri, siyasi ve idari alanlarda Batili
zihinler yetistirilmeye 6zen gosterildi. Burada, “Eger
Islami yasanmilir kilmak istiyorsaniz, inanc¢ ve uygulamala-
rinizt modern (tabii ki burada Bati kast edilmektedir) ta-
rihsel elestiri, felsefe ve bilimlerine uygun hale getirmek
zorundasiniz.” diisiincesi zihinlere kazinmaktaydai.

Bu yontemin Miisliman genglere benimsetilmesi de,
mevcut kiiltiirel-siyasal hegemonyanin tesiri ve islam’in
basarili olmasinin 6n sarti gibi sunulmasiyla olmustur.
Daha net olarak miistesrik Von Grunebaum’un ifadeleriyle
sdyleyecek olursak, “Islam; Bati’min hakim oldugu diinya-
da var olmak istiyorsa, kendini ona uyumlu hale getirmek
zorundadir. Siyasal, toplumsal ve ekonomik anlamda ha-
yatta kalabilmesi icin bir yenilik (reform) yapmast gerekli-
dir ve bunun icin 6ncelikle caga ayak uydurmanin ve iler-
lemenin yolunu aramalidir; bunun ilk sarti da, Islam huku-
kunun Batt hukuk sistemine uydurulmasidir.”

iste bu “sézde” zorunlulugu, baz1 Miisliiman aydin-
lar, tarihselcilik yontemi ile asmaya calisti. Halbuki so-
run da tam bu noktada yatmaktadir; zira yasanilan do-
nemin siyasi, ilmi, i¢timai birikimlerini g6z 6niinde bu-
lundurarak, yeni sorunlara, her sistemin kendi 6nciille-
rinden hareketle ¢oziimler iliretmesi faaliyetlerini ifade
eden cagdaslasma (modernite) kavraminda onemli bir
anlam kaymasi yasanmakta; belirli bir stil ve sistemin
cagdaslasmasinin ideolojilesmis sekli olan batililasma
(westernisation-modernism) ile 6zdeslesmektedir.
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Bu anlam kaymasi, yani Bati sisteminin kiiltiirel ta-
hakkiimii altinda yenilesme ¢abalari Misliiman aydinlarda
tam anlamiyla “kiltiirel bir sizofreni” ortaya ¢ikardi. Ta-
rihselcilerin 6nemli bir kaynak olarak kullandiklar1 Fazlur
Rahman, son tahlilde, Miisliman diinyay1, Bat1 kiiltiiriiniin
organik bir parcas: haline doniistiiren bu anlayisi daha
sert bir ifadeyle “kiiltiirel piclik” olarak nitelendirmekte-
dir. Zira ister Bati’ya reaksiyon; isterse modern diinyanin
meydan okumalarina cevap verme tiiriinden olsun yeni-
lik¢i yorumlarin ¢ogu, modern Bati 6ncesi ve bize ait olan
ortacag gelenegini, Bat1 ortagag ile 6zdeslestirerek kiilli
bir sekilde reddetme hatasina diistii. Bunun dogal sonucu
olarak batililasma c¢abalar: da koékstiiz kaldi.

Katoliklikte akil ile vahyin uzlastirilmasi i¢in tarihsel
bir tenkidin yapilmasi zorunlulugundan hasil olan
modernizm, hakim “mod” olarak alininca, Miisliman ye-
nilik¢iler, yeni degerlere ve kuramlara elverisli bir temel
tedarik etmek icin geleneksel islam diisiincesini gelistire-
medi; tam tersi bir noktadan hareket ederek modernlesme
ad1 altinda batililasmay1 temel aldi. Tabii, modern bati
diistincesinin Miisliman toplum iizerine olan fiili tesirle-
rinin sosyo-politik sahada oldugunun idrak edil(e)me-
mesinin ve IslAm tarihinin boyutlarimin hakkiyla deger-
lendiril(e)memesinin dogal sonucu budur. Bu ve benzeri
tenkitlerin benzerini Fazlur Rahman da yapmakta ve bu
tiir diisiinenleri “sézde modernist” diye nitelendirmekte;
ama maalesef, tarihselcilik yontemini merhuma atfen kul-
lananlarin ¢ogu bu noktayi gézden kagirmaktadair.

Malumu ilam kabilinden olacak ama Allah Hz. Adem’-
den itibaren belirli zaman dilimlerinde belirli kisiler ara-
ciligiyla belirli toplumlara farkli yontemler/pratikler (se-
rait) gondermistir. Dikkat edilirse, burada “Din” ve “Seri-
at” kelimeleri farkli anlamlara gelir ve asil olan “Din”
(Tevhid-Niibiivvet-Mead) biitiin seraitlerde degismez. En
son gonderilen Muhammedi Seriat, 6ncekilerin hepsini
icermesi hasebiyle burada “Din” ve “Seriat” ayni anlama
da gelmektedir.
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Simdi hi¢ kimsenin, Kur’an’in tarihin belirli bir do-
neminde (yaklasik 1400 sene 6nce), belirli bir topluma
(Arap) ve belirli bir kisi (Hz. Muhammed (as)) vasitasiy-
la indirildigi hususunda siiphesi yok ki! Insanlar arasin-
daki yatay iliskilerde bozukluklar oldugu zaman dikey ir-
tibat kurulur ve belirli bir toplum ve sorunlari temel ali-
narak (evrensel) ¢oziimler iretilir, ¢linkii vahiy yasanila-
caktir ki, adil ve ahlakl: bir toplum kurulabilsin.

Bu anlamda bir tarihilik s6z konusudur; fakat en son
gonderilenin kiyamete kadar, 6zelde Miislimanlarin; ge-
nelde biitiin insanlifin sorunlarina ¢6ziim iiretecek se-
kilde ilkelere sahip olmasi gerekir, yani Kur’an’in tarih-
sel bir metin olarak goriilmesi evrensel ilkeleri icermesi-
ne kesinlikle mani degildir, aksi zaten nasil olacaktir?
insanlarin hayatlarini diizenleme iddiasi ile ortaya ¢ikan
biitiin ilahi ve beseri sistemler, tarihin belirli bir done-
minde, belirli ilkelerden hareketle ortaya cikar.

Bu anlamda tarihseldir; ama bizatihi tarihselci anla-
y1is geregi, yeryiiziinde ¢ok sayida kiiltiir evreninin dogru-
luk pesinde oldugunu ve sistemini kendi aksiyomlarini ge-
ligkisiz sekilde yorumlayarak tutarhiliklarini kazandiklari-
n1 ve birbirleriyle yarisan evrensellik iddiasinda olan
dogmatikler oldugunu sodyler. Dolayisiyla evrensellik iddi-
asinda bulunan herhangi bir sistemin mantiksal tutarsiz-
ligin1 gostererek reddetmenin tarihselcilik agisindan da
bir anlam1 yok, yapabileceginiz tek sey onun aksiyomlari-
n1 reddetmektir. Oysa bizde yapilan baska bir kiiltiir evre-
ninin aksiyomlarini géz 6niinde bulundurarak, ¢ok farkl
bir sistemi ve aksiyomlarini yorumlamaktan ibarettir.

Zannederim, sorun, sosyal degismeyi hakim Bat1 pa-
radigmasi cercevesinde ele alarak, bunun vahyi bilgiye
uygulanmasi1 ve vahiy ile yasanilan olgu arasinda bir ce-
liski varsayilmasindan kaynaklanmaktadir. Usiil-i fikih
hocalarimizin alanina girmek istemem; ama iimmetin
farkli zaman ve mekanlarda ortaya c¢ikacak meselelerine
vahyi sabit kilip teferruat ve tatbikat agisindan gerekli ic-
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tihatlar her zaman yapilmistir/yapilmaktadir/yapilmaya
calisilacaktir.

Ezmanin tegayyiirii ile ahkdmin tegayyiirii inkar olu-
namaz ilkesini siirekli olarak vahyi bilgiye uygulamaya
calisanlar, ikincil kaynaklar konumundaki kiyas, icma
(makus el-asil) ile iigiincii kaynaklar konumundaki orf,
masalih-i miirsele, istihsan iizerinde sartlar geregi degi-
siklikler yapilabilecegi hususunu gozden kacgirmaktadir-
lar. Bunun sonucunda maalesef istisnalar genellestirile-
rek, tarihi bir meselenin yerel bir ¢6ziimii (evlere arka-
dan girme, zihar vb.) vahyin biitiinii izerinde yapilmasi
gereken bir olgu olarak sunulmaktadir.

iste bu noktada tarihselcilik, vahyin “gercek anlamini
veya ruhunu” kavramak veya anlamaktan bahsedenlerin
kullandig: bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tarihselcilik, Eric Rothacker’in ifadesiyle, insanin
bilme fiilini kiiltiir ve yasama baglaminda sorgulamak ve
degerlendirmek pesindedir, bu nedenle de insanlarin dog-
rudan tabiata ve kiiltliire yonelmediklerini sdyler. Bu, Bat1
diisiincesinde hig¢ bir felsefe ve bilimin genel gecerlilik ve
evrensellik iddiasinda bulanamayacagi demek olup gore-
celigi ve ¢ogulcu bir bilgi ve bilim goriisiinii savunmaktir.

Dogmatik yoldan diizenlenmis somut bir stil ve sis-
tem (tim kiltir alanlar1 bu anlamda stillere sahiptir)
yalnizca bir baska ve yeni bir stil veya sistem vasitasiyla
asilabilir; ama son tahlilde bu da dogmatik olacaktir.

Iste bu dogmatik stiller ¢coklugu arasinda tinsel/ma-
nevi bilimler insanlarin belirli bir donem, din ve hukuk-
tan ne anladiklari, ona nasil anlam verdiklerini bilmek
ister. Farkl1 hareket noktalarinin varligi, genel gecerlik
kavramiyla beraber diisiince sisteminin tarihsel oldugu
ve tarihsel kaldigi sonucunu ortaya cikarir. Tarihselci
yontemde, buna, binlerce yildir inananlarina siirekli
cihad cagrilar1 yapan ama tam anlamiyla biitiin diinyaya
evrenselliklerini onaylattiramayan teolojik sistemler 6r-
nek olarak verilmektedir.
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Bu noktada, sanat, din, anayasa ve hukuk formlarina
dair biitiin anlama ve yorumlarin “tarihsel”; tek evrensel
olanin “yorumlama” oldugu soylenmektedir. Fakat yo-
rumlar arasindaki farkliliklari ve bunlarin gecerlilikleri-
ni tespit edecek bir 6l¢liniin olup olmadig1 sorusu énem
kazanmaktadir; yani yine bir tarihselcinin ifadesiyle
(Dilthey) sOyleyecek olursak, “metafizik sistemler anarsi-
si”’den nasil korunacagiz?

Bu sorunun cevabina ge¢meden once, tarihselcilerin
“Cok iyi bir anlama yoktur, sadece farkli anlama(lar) var-
dir.” ilkesini hatirlamak gerekir. Zira tarihselciler, anlama
ve yorumlama ayni1 zamanlarda mi gercgeklesir; yoksa an-
lama her zaman yorumla midir, sorularini hermeneutik
kavrami cercevesinde incelemektedirler. Burada Ozne,
nesne ayirimi reddedilir, ¢iinki incelenen nesne, 6zneden
ayr1 bir sey degildir. Ozne; yani insan zaten incelenen
nesnenin igindedir, 6nciilinden hareketle Dilthey, anla-
madan yorum yapilamaz derken; Gadamer, anlamin her
zaman bir yorumlama oldugunu savunur. Zaten genellikle
gozden kacirilan bu husustur ve dikkat edilirse, yazili
eserlerin yorum sanati bilgisi oldugunu ifade eden bir
kavram olan hermeneutik kullanilmaktadir. Oysa bireysel
edebi eserlerden genel tarihsel yasalara varma yodntemi
olan hermeneutik, bizde ilahi kitaba uygulanmaktadir.

Aklin genel gecerlilige ulasma gayreti ile yasanilan
hayatin siirekli bir izafiyet (gorelilik) icinde olmasi,
bizatihi hermeneutik de, metafiziksel sistemler anarsisi-
ne dismemenin yollarin1 arastirmay:1 gerekli kilmistir.
Bu baglamda, sahip olunan diinya goériisiiniin dogrulugu
ile tecriibi dogruluk; mantiksal tutarlilik ile mantiksal
dogruluk arasinda bir ayirim yapilmaktadir. Bu gerceve-
de, bir diinya goriisiiniin en iist Onciilleriyle, ilkeleriyle
yapilmis olan tespitlerde gdérelilik yoktur. Burada goreli
olan bu tespitleri degerli ve anlamli kilan ve diinya gorii-
sii icerisinde etkin olan on-kararlardir. (Ayn1 diinya go-
riisiinlin farkli uygulanmalar: demek olan fikih ekolleri
bir de bu baglamda diisiiniilmelidir.)
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Goreliligin bir diger sinirini mantik da bulabiliriz.
Her sistemin kendine 6zgii ve ickin bir “logos”u vardir ve
sistemi digerlerinden farkli kilan da budur. Bir de, “ya-
sanilan ve hali hazirda gecerli olgu” ibaresinden hareket-
le bir sinirlama getirilebilir. Ciinkii gecgerlilik, bilgi felse-
fesinde oldukc¢a tartismali bir kavramdir, her sistemdeki
logos, konuyu zaten kurgulamaktadir. Ornegin bati hu-
kuki ve ahlaki degerlerinin “gercek” seklinde sunulmasi-
n1 dogrudan gérmiiyoruz, bunlar bize gosterilmektedir.
Iste goreli olan budur. Burada gerceklik, cesitli dogma-
tikler/stiller/sistemler icinde “anlamlanabilir” olan; yani
cesitli bicimlerde “yorumlanan” bir sey olarak kalir.
(Haksoz Dergisi, Say1: 75 - Haziran 97)

Kisacasi tarihselcilerin, metafiziksel sistemler anar-
sisine diismemeleri icin incelenen ve anlasilmaya calisi-
lan yazili bir nesnenin kendisine dogrudan soru yonelt-
mek ile 6zne tarafindan bunlarin ne ifade ettigini sorma-
s1 arasinda (kesin) bir ayirim yapmalari gerekiyor.

Bu amagla yazilmis makalelerden olusan derlemenin
yeni baskisina birka¢ makale ilave etme ihtiyaci duyduk.
Clinki bahsedilen kaygilarin hala giderilemedigi goriilmek-
tedir. Hukuka Felsefi ve Sosyolojik Bakislar V Sempozyu-
munda (2010) sunulan ictihat ve Islam Aklinin Elestirisi ad-
I1 Arkun merkezli bildirinin genisletilmis halini ilave ettik.
Ayrica her biri “Modern Diinyada Islam’1 Yorumlamak” ga-
yesinde olan “Islami Hareketler”in projelerinde Kur’an’i ne
derece temel aldiklarim1 anlamaya calisan Caddas Islami
Hareketlerde Kur’an’in Konumu adli telif makaleye de yeni
baskida yer verildi. Ciinkii bu makalede “Dini uyanis Is-
lam’a has bir olgu mudur; yoksa biitiin diinyada es zamanh
olarak goriilen “dinsel muhayyilenin yeniden canlanisi”nin
islam diinyasindaki ideolojik iz diisiimii miidiir? Ve bunda
Kur’an’in konumu nedir?” sorular1 baglaminda birtakim
kavramsal analizler yapmaya ¢alistik.

Bu husus 6nemli, ¢linkii on ii¢ y1l gegmesine ragmen
tarihsici ve tarihselci yontemle Kur’an okunmaya ve bir
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sekilde ideolojilere destek kilinmaya calisiliyor. Maale-
sef, hala, din gerek uluslararasi kiiresel hegemonyanin
eylem araci; gerekse ulusal politikalarin trtint kilinma-
ya calisiliyor. Boyle olunca da din iyice parcgalaniyor,
Obek obek (sekralizasyon) kiliniyor. Bu durumda; insan-
lar, genel fitrat1 kavrayip agik bir ruh ve genis bir hak
vicdan1 (akl-1 selim) ile hareket etmeyip herkes iginde
bulundugu toplumsal biriminin 6zelligine, kendi ¢ikarina
ve dar kapasitesine ve kendi kuruntusuna gore dini bir
eylem aract olarak kullanmaya devam ediyor. Oysa Allah,
bizlerden “Dini dosdogru tutmamiz, onda tefrikaya, ayri-
liga diismememiz” gerektigini vurguluyor.

Bu hususlarla dogrudan bir ilgisi yok gibi goéziiken
John Passmore’nin Tarih Yazimi ve Felsefesi adli makale-
sini yeniden yayimlamamizin nedenine gelince, bu maka-
le, kanatimize gore, “tarih”i hakikate yolculuk olarak nite-
leyen, bu baglamda tarihin tasnif edilme sekilleri, farkh
tarih yazimlari ve problematik tarih kavramlari iizerinde
durmasi agisindan faydal bilgiler vermektedir.

Velhasil ikinci baskinin tarihsici/totaliter/ideolojik
ve tarihselci okumalardaki sikintilar: gidermeye katkida
bulunacagini timit ediyoruz.

Ve tesekkiir; ikinci baskinin yeniden okumasini ya-
pan kiymetli mesaidasimiz Aygiin Akyol ve fakiiltede si-
nif arkadasim, hemsehrim, yoldasligin zaman ve mekanla
sinirli olmadiginin gostergesi olarak tashihler yapan kar-
desim Cahit Ezerbolatoglu’na; Tuncer Namli ve Hiiseyin
Nazhaydin’in sahislarinda Fecr Yayinevi emektarlarina
tesekkiirlerimizi sunuyoruz.

Mevliit UYANIK

17 Aralik 2010/Corum



SUNUS

Glinlimiz Miislimanlarinin sorunlarina ¢6ziim ara-
maya yonelik ¢alismalarin son yillarda 6énemli oranda ar-
tis gosterdigi bilinen bir husustur. Biiyiik kismi siyasi ve
ideolojik icerikli olan bu calismalarin Turkiye’deki dii-
siince atmosferine sagladig1 faydalar da izahtan vareste-
dir. Elinizdeki derleme, cagdas sorunlara farkl bir pers-
pektiften; yani epistemolojik ve sosyolojik acidan bak-
may1 deneyen makalelerden olusmaktadir.

Derleme icinde yer alan “Kur’an’in Muhafazakar ve
Liberal Anlasilmast” isimli makaleyi Corum ilahiyat Fa-
kiiltesinde arastirma gorevlileri olarak vazife yapan Ferit
Uslu, Saban Hakli, Hilmi Demir, H. Ibrahim Simsek ve
Muammer Cengil’den olusan bir grupla okurken Sayin
Prof. Dr. Mehmet Akif Aydin’in Yeni Safak Gazetesi’nin
11.12.1995 tarihli niishasinda isldm’t Yeniden Yorumla-
mak isimli denemesi yayinlandi.

Kendisini énce merhum hocam Prof. Dr. Hasan Ka-
tipoglu’nun anlatimiyla tanidigim ve Sivas’ta diizenlenen
bir sempozyumda sahsen tanisma imké&ni buldugum
muhterem Aydin Beyefendi’nin bu yazisini, mazur gore-
cegini umarak, derlememizin “sunus”u olarak takdim
etmenin uygun olacagini diisiindiik.

“Insamimuzin islam’la barismast icin islam hakkinda
soz soyleyen, yazi yazan kimselere yani ilim adamlarina
onemli gorevler diismektedir. Bu gorevlerden birisi Kur’an
ve Siinnet’e dayanan Islami égretiyi bugiinkii insanin ihti-
yacint karsitlayacadt sekilde yeniden yorumlamaktir. Ciin-
kii bugiin islam adina kitaplarda mevcut olan bilgilerin
bir kismu dogrudan Kitap ve Siinnet’e dayanmakta ve ay-
rica yoruma ihtiyac birakmamakta ise de onemli bir kismi
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da bu iki kaynaktaki prensiplerin, islam A&limlerinin en
yenisi bir asir éncesine kadar uzanan yorumlarindan iba-
rettir. Imam Ebu Hanife’nin, Malik’in, Safii’nin hukukcu
olarak degerleri inkér edilmemekle birlikte bunlarin on iki
asir sonrast insanin ve toplumun ihtiya¢ ve anlayislarina
gore yorum yapmalarini beklemek dogru olmasa gerek. Bu
bakimdan Islam’in her dénemde yeniden yorumlanmasi
bir ihtiyactir.

Bu, Islam’in dedismez esaslarinin olmadidi, her done-
me gore sekil degistirdigi anlamina gelmez. Tam tersine,
IslAm’in temel esaslarimin dedismedigi bir gercektir. An-
cak onun sartlar degistiginde degisiklije ugrayan ve 6zii
degismemek ve korudugu maslahat ayni kalmakla birlikte,
sekli ve uygulanis bicimi degisen bir kisminin bulundugu
da bir vakiadir. Mecelle “Ezmanin tegayyuru ile ahkamin
tagayyuru inkdr olunamaz” derken bu gercgedi ifade et-
mektedir. Hz. Omer’in, Islam’in sevket dénemine girildi-
gini gerekce goOstererek miiellefe-i kuliibe zekdttan pay
vermemesi, sartlardaki degisiklikten Islami hiikiimlerin
nasil etkilendigini gostermesi bakimindan dikkat cekici-
dir. Islam’in her dénem insanimn ihtiyaclarina cevap ve-
rebilmesi, o dénemin gartlart 1siginda yeniden yorumlan-
masiyla miimkiindiir.

Elbette bugiine kadar yapilan biitiin begeri yorumlarda
oldugu gibi bu dénemde yapilacak yorumlarda da hata bu-
lunacaktir. Siinni Islam anlayisinda Allah adina mutlak
dogruyu ortaya koyan yorum yapma anlayisi mevcut de-
gildir. Fakat bu hatalari belli esaslara riayet ederek en aza
indirmek miimkiin ve hatta gerekli olmalidir. Bu esaslarin
basinda siiphesiz bu yorumlart yapan kimsenin ilmi
liyakata sahip bulunmast gelmektedir. Bu herkes tarafin-
dan kabul edilen bir gercek oldugundan iizerinde ayrica
durmaya gerek yoktur. Burada bunun disinda iki prensip
lizerinde durmak istiyorum.

Bunlardan birincisi yapilan yorumlarin islami ve ilmi
gayelerle yapilmasidir. Sohret kazanmak, belli yerlere
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gelmek veya buralarda kalmak arzusuyla yorum yapildi-
ginda, kisi umumiyetle ilminin kendisini getirdigi sonucu
degil, varmak istedigi diinyevi hedefin gerektirdigi sonucu
ortaya koymaktadir. Bu da ¢ogu kere yapilan yorumlarda
mevcut diizenle paralelligi getirmektedir.

Islam hukukunun tegekkiil donemlerindeki hukukcula-
rin devlet hizmetinden genelde uzak durmalarinin bir sebe-
bi de belki idarecilerin istedikleri istikamette ictihada zor-
lanma endisesi idi. Donemin insaninin ihtiyaglarint goz
oniine almaksizin ictihatta bulunmak veya ihtiyaglari
gozoniine almadan yapilan eski ictihatlara bagli kalmak ne
kadar yanlissa, bir yerlere gelebilmek icin mevcut diizenle
paralellik saglayan yorumlarda bulunmak da o kadar hata-
Lidir.

Islam hakkinda yorumlar yaparken uyulmasi gereken
ikinci 6nemli prensip, zannediyorum Islam’t asirt bir mii-
dafaa ve giizel gosterme istedi icerisine girmemektir. Boy-
le bir istek, codu kere Islam’t oldugundan farkli gésterme-
yi giindeme getirmektedir. Giiniimiizde 6zellikle Islam ce-
za hukukundaki bazi uygulamalar konsunda iyi niyetle
yapilan yorumlart buna érnek gdsterebiliriz. Zannediliyor
ki, Islam hukukundaki bir takim cezalar Isldam’t anlatma
konusunda bazi problemler doguracaktir. Bunu o6nleme
diisiincesiyle Hz. Peygamber dénemindeki bazi uygulama-
lar gormezlikten geliniyor veya Kur’an’daki bazi hiikiimler
zorlama yorumlara tabi tutuluyor.

Islam’in cezalandirma sisteminin bugiinkiinden farkli
oldugu asikardir. Ancak hangi sistemin suclari 6nlemede
daha etkili oldugu iizerinde 6nemle durulmalidir. Eger Is-
lam cezalandirma sistemi suclart onlemede daha etkili ise,
oradaki bazi uygulamalarin ilk bakista sert goriinmesi, bizi
farkli yorumlara itmemelidir. Unutmamak gerekir ki, bu
cezalar sucsuz insanlara verilmemektedir. Ben Islam’in
dogru anlatilma ihtiyact oldujunu zannediyorum, asiri
miidafaya ve makyaja ihtiyact oldugunu degil. Eger biz
dogru anlatabilirsek, islam kendisini en iyi sekilde miidafaa
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eder ve sahip oldugu tabii giizellik, insanlari kendisine
cezbetmek icin yeterlidir.

Uzun bir suskunluk déneminden sonra Islam’t yeni-
den yorumlamanin elbette bir takim problemleri olacaktir.
Ben bu problemlerin belli bir siire¢ icinde asilacagina ve
iilkemiz ilim adamlariun Islam’t en iyi sekilde yorumla-
mak konusunda énemli hizmetler yapacagina inaniyo-
rum.”

Sayin Aydin’in belirttigi problemlere isaret etmek ve
bunlarin asilmasina ciiz’i de olsa bir katkida bulunmak
lizere hazirlanmis olan bu derlemenin birinci béliimiinde
yer alan ilk makale, Fazlur Rahman’a ait Modernitenin Is-
1am Uzerindeki Tesiri adli makaledir. 19. ylizyilin basla-
rindan itibaren Misliimanlar yogun bir sekilde fiili ve fik-
rl somiirgeciligi yasamaya baglamistir. Ad1 gecen makale,
bunun zihinlerimizde yarattig1 ikilemleri incelemektedir.
ikinci makale bunun pratige dokiilmesi, yani Kur’an’in Li-
beral ve Muhafazakar Okunmasi’m1 denemektedir. Uciincii
makale ise biraz Hind-Pakistan bolgesi sorunlarina 6zel
gibi goriinmesine ragmen, gelenegimizi liberal okumanin
sonuglarini ortaya koymaktadir. Makale, yine Fazlur
Rahman’a ait olup ismi, (Gelenegimizi Liberal Bir Okuma
Onerisi Olmasi Acisindan M. U.) Eyiip Han Dénemi’nde
Bazi Islami Meseleler’dir. Bu makalenin énemi, hala bura-
da iretilen ¢oziim Onerilerinin asilamamis olmasindan
kaynaklanir.

Derlemenin ikinci béliimiinde yer alan makalelerin
ilki, Mehdi Emin Razavi’'nin Modern Diinyanin Meydan
Okumalar1 ve Geleneksel Islam: Ontolojik Bir Analiz isimli
denemesidir. Yazar, Ozellikle Bati diisiincesi kaynakli
hermeneutik yontemiyle gelenegimizi okumanin mahzur-
larini incelemektedir.

Bu makaleyi takip eden inceleme, sosyal degisme
karsisinda siirekli atiflarda bulunulan ve iretilen ¢ozim
Onerilerine mesruiyyet kazandirilan Hz. Omer dénemi
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uygulamalari basta olmak iizere tarihimizdeki uygulama-
larin ne oldugunu ele alan Subhi Mahmasani’nin Hiikiim-
lerin Dedismesi Ilkesi (Mebdeu Tegayyuri’l-Ahkam) isimli
arastirmadir. Derlemenin altinci makalesi telifimiz olup
Cagdas Islam Diisiincesinde Tarihsellik-Evrensellik Soru-
nu ismini tasimaktadir.

Burada islamiyet’in diinya ve ahiret saadetini temin
edecek biitiin ilkelere umlmi manada sahip son evrensel
ilahi “Din” oldugunu sdylemenin ayni zamanda o’nun si-
yasi-hukuki boyutunun temellenderilmesini gerektirdigi
tzerinde durulmaktadir.

Bilindigi lizere, Osmanli Devleti’nin pargalanmasiyla
birlikte IslAm aleminin biiyiik kismi1 Bat1 iilkelerinin fiili
somiriisiinden kurtulmak icin siyasal 6zgiirlik miicade-
leleri vermislerdir. Bu makale, geleneksel ve modern fik-
ri unsurlar1 yeniden yorumlayarak fikri somiirtiden kur-
tulma gayretlerinde 6énemli bir yer tutan hiikiimlerin ta-
rihselligi/evrenselligi meselesinin cagdas bir Islam siya-
set felsefesi kurgulanmasindaki konumunun sosyolojik
ve epistemolojik temellerini incelemeyi hedeflemektedir.

Bu gayeyi biraz vulgarize de olsa, Tirkiye ag¢isindan
ifade eden Islami Uyanisin Bilgisel Zemini isimli maka-
lemiz derlemede yerini almaktadir. Bu bolimiin son ma-
kalesi Muhammed Ikbal’e Gére Cagdaslik Kavranudir.

Derlemenin {ig¢iinci bolimi “Ek” olarak diisiinil-
miistiir. Ek-1 olarak, biitiin isldm aleminde modern cag
ve hiikiimlerin degismesiyle ilgili incelemelerin ¢ogunda
kendisine atifta bulunulan Necmeddin et-TGfi’nin Risale
fi’'l-Masalihi’l-Miirsele adl1 makalesinin Tiirkgesi veril-
mektedir.

Kitabin son makalesini olusturan Ek-2 ise, Seyyid
Hiiseyin Nasr’in Insan ve Medeniyetin Gelecegi isimli ca-
lismasidir. Burada islamiyetin 6zelde Miisliimanlarin ge-
nelde biitiin insanligin gelecegine dair veriler geleneksel
bir bakis agisiyla verilmeye calisilmaktadir.
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Derlemeye iki terciimeyle katkida bulunan meslek-
tasim Kasif Hamdi Okur ile Fecr Yayinevi yetkililerine,
kardesim Osman Kayaer’e, metinleri redakte eden Murat
Demirkol’a tesekkiirii bir bor¢ addediyorum. Faydali ol-
mas1 temennisiyle, terciime ve teliflere yonelik elestiri-
lerden memnuniyet duyacagimizi belirtirim. Ve’s-Selam

Mevliit UYANIK

Mayis 1996, Corum



